Konserwatyzm czy postep spoleczny?
(wokét niektorych probleméw ideologii négritude)

Afrykanski ruch umystowy skupiajgcy sie pod hastem
négritude (,,murzynskosci”), jakkolwiek w Europie ma-
1o znany, stanowi dzi§ jeden z bardziej interesujacych
obiektow dla badacza idei i ideologii w $wiecie wspél-
czesnym. Ruch ten od pewnego czasu zajmuje istotne
miejsce w zyciu intelektualnym i kulturalnym tych kra-
jow Czarnej Afryki, ktére powstaly na terytoriach by-
lych kolonii francuskich. Sztandarowymi jego przedsta-
wicielami sg afrykanscy politycy i intelektualici, wy-
ksztalceni przewaznie we Francji w miedzywojennym
dwudziestoleciu i stad gleboko przesigknieci tradycjami
francuskiej kultury, ktérzy w latach pie¢dziesigtych po-
wrocili do swych macierzystych krajéw, by organizowa¢
tam polityczne i kulturowe podstawy nowych, samo-
dzielnych spotecznosci afrykanskich. Ludzie ci (klasycz-
ny jest tu przyklad Leopolda S. Senghora, wybitnego
filozofa i poety, pierwszego wieloletniego prezydenta
Republiki Senegalu) przywiezli do Afryki caly obfity
bagaz intelektualny, jaki mozna bylo posigé¢ w Europie
w ciggu ostatnich trzydziestu lat: doswiadczenie faszyz-
mu i kontakty z ruchem komunistycznym, fenomenolo-
gie, egzystencjalizm i my$l Teilharda de Chardin, zna-
jomosé form wspélczesnej sztuki i mysli religijnej.
Wszystke to — zalamane w pryzmacie najblizszej im
sprawy emancypacji Afryki — uksztaltowalo w duzej
mierze owg zlozong i ciekawg ideologie ,, murzynskiego
humanizmu”; ta z kolei ulegla dalszym korekturom w
ostatnich czasach w wyniku kontaktu z konkretng rze-
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czywistcécig spoleczng miodych panstw Afryki. Tak
wiec zjawisko négritude w jego obecnej postaci nalezy
traktowaé jako wyroste na styku heroicznych idealow
walki i materialnej codziennosci budowania.

Pojecie ,,$wiadomosci rasowej” jest kategorig kluczo-
wa dla zrozumienia glebokich przemian ideologicznych,
jakie dokonujg sie we wspélczesnej Afryce. Pod tym
najogélniejszym pojeciem rozumie sie zazwyczaj takg
strukture $wiatopoglagdowa, ktora: 1. umozliwia calos-
ciowg i sensowng interpretacje $wiata; 2. dokonuje tej
interpretacji poprzez programowe przeciwstawienie sie
innej wizji rzeczywistosci — tej mianowicie, jaka wy-
rosta na gruncie zachodnioeuropejskiego kregu kulturo-
wego. Zadanie réwnorzednosci kulturowej wspoélistnieje
tu wiec z negatywnym samookresleniem sie wobec cy-
wilizacji ,,bialych”; obydwa te momenty najpelniej sca-
la postulat uniwersalizacji wartosci kulturowych Czar-
nej Afryki, préba ekspozycji ich ogélnoludzkiego wy-
miaru. Jest to 6w ,negroafrykanski niepokéj”, owa
»Swiadomos¢ tego, ze nie bylo sie obecnym przy two-
rzeniu tego Swiata, ktory sie zastalo; S$wiadomo$c zbyt
dlugiego trwania wlasnego dziecinstwa kulturowego,
stwierdzenie nieobecnosci i braku wraz z odezuciem po-
trzeby posiadania i obecnosci, potrzeby wspéttworzenia
Swiata” 1.

Z tej wlasnie potrzeby rodzi sie zgdanie ,,wrosniecia
w kulture”, wspéluczestniczenia w niej, a nie prostego
jej odrzucenia. Ta wlasnie potrzeba prowadzi $§wiado-
mos$¢ murzynska do wstepnej asymilacji kultury za-
chodniej — w tym wypadku francuskiej. Ale owa asy-
milacja — jako zadanie wyjscia ze stanu podrzednosci
kulturowej — jest tylko pierwszym krokiem. Drugim
koniecznym momentem rozwoju ,,$wiadomosci rasowej”

1 T. Melone: De la mégritude dans la littérature négro-afri-
caine, Paris 1962, s. 23.
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jest z kolei postulat bezwzglednej refutacji wszelkich
zdobyczy Sswiata ,,bialych”. Wskutek proceséw akultu-
racji Murzyn afrykanski dotar! do owego horyzontu
wartosci ogolnoludzkich, jakie stara Europa wypisala na
swych sztandarach; dopiero wtedy, gdy przyjal je juz
jako wlasne, spostrzegl, ze dla ,bialego” utracily one
dawno swoj autentyczny sens, ze staly sie dlan jedynie
pustymi sloganami, ktérych nie realizuje sie w zyciu.
Tak pisze o tym L.S. Senghor: ,,SzliSmy od odkrycia
do odkrycia, gdy juz dojrzeliSmy sprzecznosci Europy,
gdy spostrzegliSmy, ze idea nie Iaczy sie u niej z aktem
ani stowo z gestem; ze moralno$¢ kloci sie z zyciem,
a slowo z sercem” 2 Ta rozpietos¢ miedzy zinternali-
zowanym juz przez Afryke ogélnoludzkim idealem Eu-
ropy a jej brudnag, codzienng rzeczywistoscig kieruje
swiadomo$¢ murzynska ,ku samej sobie”. Nastepuje
»powrét do zrodet”, do autentyzmu czysto murzynskich
wartosci; nastepuje ,,odkrycie Afryki” jako kulturowe-
go prazrddia, odnalezienie historycznej wiezi z prze-
szloscig i jej tradycjami. ,,Taka jest dialektyka zycia —
pisze Senghor — ze walory Afryki odkryliSmy wlasnie
dzieki Europie, dzieki Francji. Ona wlagnie — by uzy¢
slow Teilharda — zaktywizowala w nas, obok wladz ser-
ca, takze wladze refleksji i wspélrefleksji” 3. Ale ta
refleksja jest autoafirmacjg — wezorajszy protest prze-
ciw upo$ledzeniu zmienia sie dzi§ w stwierdzenie zasad-
niczej niemocy kulturowej Europy i ‘w $wiadomosé
dziejowego postannictwa czarnej rasy.

W samym centrum , murzynskiej §wiadomosci raso-
wej” funkcjonuje kategoria négritude — ukuta przez
poete Aimé Césaire’a i Senghora dla oznaczenia uni-
wersalium (w jezyku francuskim) od stowa négre —
Murzyn. Oto jak kategorie te zdefiniowal kiedys Jean-

2 L. S. Senghor: Pierre Teilhard de Chardin et la politique
africaine, Paris 1962, s. 19,
3 Tamze, s. 18.
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-Paul Sartre w swym $wietnym studium o poezji afry-
kanskiej: ,,Négritude nie jest zadnym stanem ani okres-
lonym zespolem zalet lub wad czy tez kompleksem mo-
ralnych i i intelektualnych jakosci; jest raczej pewng
uczuciows postawag w stosunku do swiata” 4. A. Senghor,
jeden z najwybitniejszych ideologéw négritude, tak te
definicje uzupelnia: ,Négritude jest zespolem
wartosci cywilizacyjnych Czarnego Swiata.
Nie jest rasizmem — jest kulturg”5 Jak widag¢,
oba te okre§lenia wystepujg w odmiennych — cho¢ nie-
sprzecznych — kontekstach: pierwsze z nich dotyczy
psychologiczno-emocjonalnego, drugie — kulturowo-so-
cjologicznego aspektu zagadnienia.

»Postawa uczuciowa” pozostaje w sferze subiektyw-
nosci, jest pewnym typem podmiotowego przezycia
$wiata. W tym m.in. upatruje Sartre réznice miedzy
Swiadomoscig rasy a klasowg $wiadomoscig europejskie-
go proletariatu: pierwsza jest przede wszystkim ekspre-
sja subiektywnosci, tak jak druga dotyczy niemal zaw-
sze pewnych sytuacji obiektywnych. Granice ras sie-
gaja znacznie glebiej niz bariery klasowe, wskazuja
bowiem wyraZnie nie tylko réznice obiektywnych sy-
tuacji, ale przede wszystkim podkreslajg zasadnicza
odrebnos¢ w samym sposobie patrzenia na swiat i jego
widzenia: sg granicami mentalnosci. Pierwszym krokiem
ideologéw négritude jest wiec konstrukeja ,,mentalnosci
murzynskiej”’, biegunowo przeciwstawnej psychice Eu-
ropejezyka. I tak np. Thomas Melone przeciwstawia
nentuzjazm, instynkt i zmyslowosé” negro-Afrykanczy-
ka europejskiej ,,inteligencji dyskursywnej i pragma-
tycznemu racjonalizmowi” ¢, Murzynskie przezycie
Swiata polega na aktywnej, dynamicznej partycypacji

4 J. P, Sartre: Orphée Noir, w: Situations, III, Paris 1949,
s. 262,

5 L. S. Senghor: wyd. cyt., s. 20.

¢ T. Melone: wyd. cyt., s. 76.
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w nim, a nie tylko statycznej, receptywnej jego koncep-
tualizacji. Murzyn nie zna europejskiej dychotomii
podmiotu i przedmiotu, materii i ducha, rzeczy i $wia-
domosci. Jest, jak powie Senghor, ,,znaturalizowanym
czlowiekiem i zhumanizowang przyrods, istots, ktorej
duchowosé zakorzeniona jest w jej zmystowosci, w jej
fizjologii” 7. Zmystowos¢ jest w ogdle podstawg catego
kontaktu Murzyna ze §wiatem tak jak rytm i taniec
sq podstawg ekspresji jego subiektywnosci; taka osobo-
wos¢ ,,tanczy” swoj $wiat i ,,oddycha’” nim. ,,Zaciera sie
jakakolwiek wyrazna granica miedzy czlowiekiem a rze-
czg, miedzy zyciem a Smiercig. Przyszto§¢ i przeszlose
polaczone sg z terazniejszoscig, a $wiadomo$¢ zjedno-
czona z calym wszechswiatem w kosmicznej unii” 8.
Przezycie $§wiata ma tu charakter irracjonalny i jest
catkowicie bezposrednie — dlatego tez wyraza sie je w
tym tak rozpoetyzowanym i mistycyzujgcym jezyku:
»Négritude — to rozum intuicyjny, rozum-uscisk, a nie
rozum-spojrzenie; to zar wspélnoty, obraz-symbol,
ktéry, miast dzieli¢ sterylizujge, zaptadnia jednoczgce” ®.

To intuicyjne uczestniczenie w $wiecie przeciwsta-
wione jest wlasciwemu zachodniej cywilizacji pragma-
tycznemu i technicznemu uzytkowaniu s$wiata dla
korzysci czlowieka. Jak zauwaza Sartre, ,techniczny
stosunek do przyrody obnaza jg jako czystg ilos¢, jako
zewnetrzno$é j inercje: przyroda umiera. Murzyn za$
przywraca jej zycie dzieki temu, Ze nie zachowuje si¢
wobec niej jako homo faber”. I dalej: ,,Bialy umie wszy-
stko dzieki narzedziu. Ale narzedzie §lizga sie po po-
wierzchni rzeczy, zapoznaje trwanie, ignoruje zycie,
Inaczej z psychikg Murzyna — jego rozumienie jest
wspélodezuwaniem, sympatig” 19, Istotg postawy Murzy-

7 L. S. Senghor: De la négritude, ,,Diogéne” nr 37, s, 6.

8 T. Melone: wyd. cyt,, s. 46.

* 1.. S. Senghor: Pierre Teilhard de Chardin.., wyd. cyt., s. 20,
1 J P, Sartre: wyd. cyt., s. 264.
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na wobec $wiata jest wiec co$, co mozna nazwac ,,mitos-
nym” stosunkiem do wszystkich form rzeczywistosci.
Sartre twierdzi, ze tego rodzaju postawa wlasciwa jest
kulturom rolniczym, w przeciwienstwie do postawy
pragmatycznej, jaka wyrasta na gruncie przemystowej
cywilizacji inzynieréw. Murzynski rolnik pojmuje
wszech$wiat w biologicznych kategoriach zaplodnienia.
Ta wszecherotyczna zmyslowos¢, ten — by uzyé stow
Sartre’a — ,,pankosmiczny seksualizm” stanowi dzi§
zdaniem ideologéw négritude najwieksza szanse auten-
tyzmu, jest najlepszg odskocznig dla nowych préb
stworzenia lepszego swiata — bardziej ludzkiego niz
ten, jaki zrodzila mieszczanska Europa.

Ale takze gdzies w tym momencie ideologia négritude
wykracza poza subiektywne okre$lenia psychologiczne,
by odsltoni¢ z kolei swe obiektywne, spoleczno-kulturo-
we walory i rewindykacje. Poezja i religijna profecja —
jako Srodki wyrazu wlasciwe bezrefleksyjnej postawie
uczuciowej — ustepuja miejsca filozoficznym koncep-
tualizacjom, historiozofii i ideologiom politycznym.
Czarna Afryka zdobyla juz swag samowiedze — teraz
chce jg uprzedmiotowit¢, zrealizowaé¢ swe wartosci w po-
staci obiektywnie istniejgcych stosunkéw miedzyludz-
kich, w postaci kultury. Dzieki temu §wiadomosé odreb-
nosci rasowej znosi samg siebie; kultura bowiem, ktérg
postuluja ideologowie négritude, ma mie¢ charakter uni-
wersalny, ogélnoludzki, a wiec nie partykularnie afry-
kanski. Powstaje w ten sposéb koncepcja ,historyezne]j
szansy” Czarnej Afryki. Jej punktem wyjscia jest obra-
chunek z zachodnig cywilizacjg Europy.

Wszyscy teoretycy négritude sg zgodni w jednym
punkcie: kapitalizm europejski jest sytuacjg spolecznie
patologiczng. Cena, jakg placita Europa za techniczno-
-przemystowy dobrobyt, byla zawsze mistyfikacja: nie-
prawidlowe stosunki miedzyludzkie i falszywa tych
stosunkow $wiadomosé. By rzec za Marksem — europej-
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ski bozek postepu ,,poil sie zawsze ludzkg krwia”. Ta
ocena kapitalizmu jest zreszta wielekro¢ bardziej
uprawniona w ustach afrykanskich Murzynéw: w krwi
tej bylo przeciez niemalo ich wlasnej. Ale europejska
cywilizacja rzeczy i urzeczowionych ludzi znajduje sie
u progu swego zmierzchu — sama zresztg poddaje sie
nieustannej autodestrukecji. Owa autodestrukcja prze-
biega w wielu plaszczyznach zycia: poczawszy od eko-
nomiczno-politycznych konfliktéw miedzyklasowych
i miedzynarodowych, poprzez filozoficzno-naukowy ob-
raz $wiata, az do ekspresji indywidualnych przezy¢ psy-
chicznych jednostki we wspoélczesnej literaturze i sztuce.
Imperializm i faszyzm, marksizm i egzystencjalizm, fu-
turyzm i surrealizm sg réznorakimi symptomami tego
samego zjawiska: postepujacego schylku zachodniej cy-
wilizacji mieszczanskiej.

Tak ocenia Europe ideologia négritude — i akceptuje
ona programowo owo samounicestwienie europejskiego
kapitalizmu. Na nim zresztg opiera swe postulaty co do
kierunkéw rozwoju Czarnej Afryki. Prawdziwie Judzki
§wiat, ktéry wyrosnie na gruzach europejskiej cywili-
zacji rzeczy i pienigdza —- oto szansa historyczna milo-
dych panstw afrykanskich. Ale dalekie sg od jedno-
znacznosci u murzynskich teoretykéow zaréwno kierunki
krytyki europejskiego kapitalizmu, jak i pozytywne
koncepcje humanistycznej kultury przyszlosci, ktéra
stworzy¢ ma Afryka.

W tym punkcie najwyrazniej bodaj wida¢, ze cala
ideologia négritude stanowi niejasng zbitke postaw,
koncepcji i wartosciowan, w ktérej funkcjonuja co naj-
mniej dwie heterogeniczne i nie dajace sig ze sobg pogo-
dzi¢ spoteczno-polityczno-kulturalne wizje. Dadza sie
nne stosunkowo dokladnie odrézni¢ i wyodrebnié po-
przez analogie do pewnych odpowiadajacych im struk-
tur $wiadomosci ideologicznej na gruncie kultury euro-
pejskiej.
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Pjerwsza z hich to postawa, ktorg w tradycji euro-
pejskiej zwyklisSmy nazywac romantyczng (np. niemiec-
ki romantyzm, angielska i francuska mysl konserwatyw-
na, rosyjskie slowianofilstwo, a nastgpnie narodnictwo
itp.). Jest to, mowigc najogélniej, postawa takiej opo-
zycji wobec kapitalizmu, ktéra siega do przedkapitalis-
tycznych formacji spolecznych i wlasciwych im sposo-
bow zycia, a wiec nie przezwycieza mieszczanskiej rze-
czywistosei i wizji §wiata, lecz po prostu odsuwa jg. W
historii postawa taka wystepowala zwykle w tych sy-
tuacjach spolecznych, gdzie rozwoj kapitalizmu dokony-
wal sie w sposdb ,nietypowy”, gdzie industrializacja
i urbanizacja postepowala szybkimi, lecz nier6wnomier-
nymi skokami — na gruncie feudalnych niemal jeszcze
stosunkow spotecznych. Tak bylo w Niemczech w pierw-
szej polowie XIX wieku, tak tez bylo w Rosji w pigc-
dziesigt lat pdzniej. Trudno nie dostrzec tu pewnej ana-
logii z sytuacjg wspolczesnej Afryki: podlega ona po-
dobnym procesom szybkiego rozwoju sil wytworczych
— procesom rozsadzajgcym bezposrednio osobowg wigz
spoteczng malych wspélnot naturalnych. Ta destrukeja
starego sposobu zycia jest konieczng ceng, jakg placic
trzeba za zalety industrializacji i spoleczno-gospodar-
czego rozwoju. Nie ma wiec nic dziwnego w tym, ze w
takich chwilach zawsze rodzi sie pytanie: czy warto?
Czy cena ta nie jest zbyt wysoka? Takie wlasnie pytanie
zadawali sobie kiedy$ niemieccy romantycy i rosyjscy
stowianofile oraz narodnicy. Echa tego samego pytania
wyraznie stycha¢ takze w ideologii négritude.

W takim wlasnie konserwatywno-romantycznym kon-
tekscie mieszczg sie przeciez wszelkie konstrukeje ,,au-
tentycznie murzynskiej mentalnosei”; przeciwstawienia
intuicyjnego, kosmicznego homo amans — pragmatycz-
nemu i racjonalnemu homo faber; dychotomie entuzja-
zmu i inteligencji, jakosciowego przezycia i pojeciowej
kwantyfikacji, ponadindywidualnej wspélnoty i zatomi-
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zowanego spoleczenstwa wyobcowanych jednostek. Ten

nurt négritude chce widzie¢ przyszlos¢ Afryki w pro-
stym ,,ominieciu” kapitalizmu; ma nadzieje ustrzec sig
wzrostu alienacji czlowieka, ale ceng, jakg za te na-
dzieje placi, jest programowa rezygnacja z takich sto-
sunkéw spolecznych, ktére wprawdzie te alienacje po-
teguja, ale za to jednocze$nie stwarzajg realne warunki
jej ostatecznego przezwyciezenia. W swych ideologicz-
nych manifestach nurt ten nawigzuje zazwyczaj do tych
elementéw kultury zachodniej, ktore sg na wskros irra-
cjonalistyczne (z nowej filozofii — Bergson, a ostatnio
coraz czesciej takze Teilhard de Chardin). W plaszczyz-
nie ruchéw spotecznych sprzyja konserwatyzmowi, re-
ligijnym mesjanizmom i panafrykanskim ideom o za-
barwieniu rasistowskim.

Natomiast drugi kierunek rozwoju ,,§wiadomosci mu-
rzynskiej” prowadzi ku najszerzej pojetemu socjalizmo-
wi i marksizmowi. Dla tego nurtu romantyczna ideolo-
gia négritude jest tylko koniecznym momentem przej-
sciowym, ktéry sam siebie znosi i przezwycieza. Sartre
pisze: ,,Gdy uciska sie Murzyna w jego rasie i z jej po-
wodu, to powinien on zaczaé wlasnie od u$wiadomienia
sobie swej rasy. Trzeba, aby zmusil do uznania go jako
czlowieka tych, ktdrzy przez wieki daremnie usilowali
go zredukowaé do stanu zwierzecia — dlatego tylko, ze
byt Murzynem” 11, Afrykanska poezja i ruch négritude
sg takg wlasnie pierwotng i niezbedng afirmacjg samego
czlowieczenstwa Murzynow. Ale nie tylko: ,,Owa poezja,
ktéra na pierwszy rzut oka wydaje sie mie¢ charakter
czysto lokalny, jest w ostatecznych swych konsekwen-
cjach pie$niag wszystkich i dla wszystkich (...) Czarna
poezja w jezyku francuskim jest w naszych czasach
jedyng wielka poezjq rewolucyjng” 2.

11 Tamze, s. 233.
12 Tamze, s. 236—237.
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Moment zerwania z bierng postawg uposledzonego
jest wiec dla swiadomosci murzynskiej momentem
pierwszego kontaktu z ideami i ruchem marksistowskie-
go socjalizmu. Dopiero w tym kontekscie pojawia sie
postulat porzucenia rzeczowej egzystencji, jakg Afryka
wiodla przez wieki kolonializmu, postulat tworzenia his-
torii, $wiadomego ksztaltowania wlasnej przyszlosci.
Owo ,afrykanskie odkrycie marksizmu’ nader trafnie
oddaje stowa Senghora: ,,Marksizm byl dla nas lekcjg
wspolezesnego, naukowego humanizmu. Odkryl nam
czlowieka, w historii i poprzez historie ekonomicznych
stosunkéw konkretnych ludzi, z ich materialnymi i du-
chowymi potrzebami, z ich alienacjg i walka, z ich przy-
sziym triumfem w zdobytej wolnosci” 13, I nieprzypad-
kowo wielu najbardziej plomiennych ideologow i pisa-
rzy afrykanskich opowiada sie po stronie walczgcego
marksizmu; nieprzypadkowo ruch komunistyczny od-
grywat i odgrywa tak doniostg role w walce o narodowe
wyzwolenie ludéw Afryki; nie przez przypadek socja-
lizm jest dzis preferowanym kursem spoleczno-politycz-
nym w wielu mlodych panstwach afrykanskich. Nie
warto wdawaé sie tu w szczegolowe analizy rozmaitych
odmian tego socjalizmu, wszystkich r6znorodnych inter-
pretacji marksizmu i koncepcji ,,afrykanskiej drogi do
socjalizmu’. Podkreslmy tylko, ze marksizm jest dla
Afryki jedng z mozliwych — i rzeczywistych — szans;
ze przy wszystkich zaskakujacych powigzaniach, w jakie
moze wchodzié (np. u Senghora — z filozofig Teilharda
de Chardin), jest niezwykle donioslym czynnikiem
ksztaltowania sie nowej swiadomosci spolecznej czarne-
go kontynentu.

W ten sposob subiektywne, egzystencjalne, etniczno-
-rasowe pojecie négritude styka sie gdzie§ tu z obiek-
tywna, realna, klasowg kategoria proletariatu w

13 L. S. Senghor: Pierre Teilhard de Chardin..., wyd. cyt., s. 23,
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sensie marksistowskim. Dla Aimé Césaire’a ,,bialy”
symbolizuje po prostu kapital, tak jak Murzyn jest uo-
sobieniem pracy. ,Piesnia o czarnoskérych ludziach
swej rasy opiewa on (Césaire) walke $§wiatowego pro-
letariatu” %, Murzyn zaczyna sie tu okresla¢ — jak
europejski proletariusz — juz tylko przez swa sytuacje
obiektywng, przez cele swej walki spoleczno-klasowej.
Zrywajac z moralnym potepieniem cywilizacji przemy-
slowej, jakie wlasciwe jest postawie romantyczno-kon-
serwatywnej, zaczyna przyswaja¢ sobie techniczne zdo-
bycze kapitalizmu po to, aby przy ich pomocy walczy¢
z samym kapitalizmem, aby zaprzgc je do realizacji ce-
lé6w i wartosci ogélnoludzkich, wyrastajacych poza
wszelkie bariery rasowe, narodowe i cywilizacyjne.
Przekresla wiec siebie samego jako Murzyna: oddajac
swg négritude w stuzbe miedzynarodowego socjalizmu,
chce sie uwaza¢ juz tylko za przedstawiciela proletaria-
tu, klasy ‘uciskanej. Z tego punktu widzenia ,,$wiado-
mos$¢ rasowa” i cala ideologia négritude jawi sie jako
przejsciowy moment swego rodzaju dialektycznej pro-
gresji, schematyzujacej na uzytek teoretyka historyczny
rozwoj spoleczny samowiedzy ludéw Czarnej Afryki.
Postuzmy sie tu jeszcze raz nader celnym sformutowa-
niem Sartre’a: ,,Bezwzgledna, praktyczna i teoretyczna
afirmacja wyzszosci bialych jest tu pierwotng tezg; od
niej droga wiedzie do ustanowienia négritude jako

autentycznego waloru Afryki — i jest to moment
protestu, negatywnosci. Ale sam przez sie i on nie
jest wystarczajacy — 1 czarni, ktoérzy przezywajg

go najglebiej, wiedzg o tym bardzo dobrze. Wiedza,
ze zmierza on nieuchronnie do przygotowania syn-
tezy, ktora bedzie urzeczywistnieniem czlowieka w
spoleczenistwie bez ras i klas” 15 I taki jest sens

14 J P, Sartre: wyd. cyt., s. 280.
15 Tamze, 8. 281.
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Oowej historycznej szansy, ktora — jak mowi poeta
Césaire — by¢ moze pozwoli ,,przejmujacy krzyk czar-
nego cierpienia nasili¢ do tego stopnia, by ruszy! z posad
bryle swiata’ 16,

Takie sg dzi§ najdonioslejsze linie rozwojowe $wiado-
mogseci spotecznej Czarnej Afryki. Niezaprzeczalna za$
specyfika tej Swiadomosci polega na tym, ze wszystkie
te jej watki funkcjonuja réwnoczesnie i uzupelniajg sie
nawzajem. Kazda préba wydzielenia ich i sprowadzenia
do analogicznych watkéw w tradycji europejskiej moze
sie powies¢ tylko czesciowo; calos¢, jaka jest ideologia
négritude ze swymi sprzeczno$ciami i ze swym ruchem,
jest nieredukowalna; jest bowiem cigglym napieciem
i ciggtym wyborem takich lub innych mozliwo$ci, po-
dobnie jak napieciem i wyborem jest cala spoleczna
i polityczna sytuacja wspolczesnej Afryki.

1964

16 Tamze, s. 286.



